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الرحمان در این کتاب در پی راهی برای دستیابی به بالندگی اندیشۀ درست، اصیل و مناسب اسلامی است. به نظر  فضل

شود. محور این آموزش نیز تعالیم قرآن  اسلامی به خصوص در سطوح عالی فراهم میاو، این مقصود از طریق آموزشی  

های وحی است که برای رسیدن به ژرفای آن نیاز به روشی صحیح در تفسیر قرآن است تا بتوان از آن به نحوی  و آموزه

بر تعریف    شود. بنااصل میمنسجم و معنادار در زندگی فردی و اجتماعی بهره برد. این روش صحیح نیز با اجتهاد ح 

الرحمان، اجتهاد عبارت است از »تلاش برای درک معنای متنی وحیانی یا رخدادی در گذشته که حاوی یک حکم  فضل

است، و استخراج آن حکم از طریق تعمیم یا تقیید یا هر نوع اصلاح دیگر به شکلی که در شرایط جدید بتوان آن را به  

الرحمان،  (. بنابراین، برای تحقق این اجتهاد باید دو کار یا، به تعبیر فضل15گرفت« )ص    عنوان راهکاری جدید به کار

رو این رأی به »نظریۀ دو حرکتی« معروف شده است: یکی حرکت از وضع و زمان حاضر به  »دو حرکت« کرد ــ از این

زمان نزول قرآن باید دو مرحله را  زمان نزول قرآن، و دیگری بازگشت به زمان حاضر. برای حرکت از وضع موجود به  

یا مسأله تاریخی  به متون مربوط؛  طی کرد: یکی مطالعۀ وضعیت  با رجوع  داده شده است  آن پاسخ  به  که در قرآن  ای 

پاسخ تعمیم  اخلاقیدیگری،  کلی  قوانین  استخراج  و  قرآن  در  مذکور  خاص  و  ـهای  استخراج  از  پس  حال  اجتماعی. 

قوانین کلی طی حرکت نخست، باید در حرکت دوم از این دیدگاه کلی به دیدگاهی خاص    ها واستنباط اصول، ارزش

تاریخی بافت  با  مؤلفهـمتناسب  و  کنونی  وضعیت  دقیق  مطالعۀ  نیازمند  خود  امر  این  که  برسیم،  کنونی  های  اجتماعی 

چهشکل و  آن  اولویتدهندۀ  تغییر  فضلبسا  است.  آن  میهای  نخستالرحمان  حرکت  تاریخ  گوید  است،  وظیفۀ  دانان 

و جهت اجتماعی است  دانشمندان علوم  به عهدۀ  دوم  عالمان  حرکت  کار  فرایند  این  اخلاقی  مهندسی  و  کارآمد  گیری 

 (. 30، 28، 14-12اخلاق است. )نک. ص  

فضل مینظریۀ  مطرح  او  که  حرکتی  دو  فرایند  و  پیشالرحمان  یک  اینکه کند،  آن  و  دارد  مهم  هرمنوتیکی  فرض 

الرحمن تواند به آن دست یابد. فضلتوای پیام قرآن به صورتی کلی و منسجم به شکل عینی موجود است و مفسر میمح

نویسد: قرآن پاسخ خدا از طریق »ذهن محمد« به »یک وضعیت تاریخی خاص« است. حال امروز ما باید ذهن مفسر  می
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را جایگزی تاریخی خاص کنونی  این  را جایگزین ذهن محمد، و وضعیت  نزول کنیم.  تاریخی خاص زمان  ن وضعیت 

الرحمان از نمایندگان معاصرش به امیلیو بتی  گرایی در هرمنوتیک مدرن است که فضلمطابق با رأی پیروان عینیت  رأی

های  فرضکند. در جانب مخالف، هانس گئورگ گادامر است که معتقد است تمام تجربۀ فهم به شرایط و پیشاشاره می

پذیرد و الرحمان البته رأی گادامر را نمیمعناست. فضلوابسته است و سخن گفتن از فهم »عینیِ« یک چیز بیخود مفسر  

گوید، »صرفاً حرکتی در دایرۀ بستۀ  معتقد است کار مفسر عملی خودآگاهانه و نقادانه است نه اینکه چنانکه گادامر می

اما فضل تاریخی«.  اعتراف میحیات  نظریۀ دوحرکتیکند که »چالرحمان  باشد  نظریۀ گادامر درست  ای که مطرح نانچه 

 (. 17کردم هیچ معنایی نخواهد داشت« )ص  

الرحمان، هم قوانین گذشته با توجه به وضعیت حاضر تغییر خواهد کرد )البته مشروط  مطابق فرایند دو حرکتی فضل

ذشته نشود( و هم در صورت نیاز وضعیت های کلی حاصل از بررسی گبه اینکه این تغییر باعث نقض اصول و ارزش

ارزش و  اصول  آن  با  تا  کند  تغییراتی  باید  فضلموجود  چنانکه  البته  امر  این  تحقق  شود.  سازگار  کلی  الرحمان  های 

به  می اگر  بنابراین،  راه همین است.  تنها  به هر حال  اما  اخلاقی است.  نیازمند هم مجاهدۀ فکری و هم کوشش  گوید، 

الرحمان یا از  ایج حاصل از حرکت نخست در مورد حرکت دوم با موفقیت همراه نباشد، به نظر فضلفرض، کاربرد نت 

بهاین قرآن  فهم  که  »چراکه  رو است  نبوده است،  کنونی درست  ارزیابی وضعیت  اینکه  یا  است،  نگرفته  خوبی صورت 

امروزه به شکلی محقق شده است،  بافت خاص گذشته  در  ندارد که چیزی که  تفاوت  امکان  به  توجه  های وضعیت با 

 (. 15موجود نتواند تحقق یابد« )ص  

باید دیدگاهی کل به آموزهبرای موفقیت در این انطباق  الرحمان خود سعی  های قرآن داشت )کاری که فضلنگرانه 

شود و  میده مینگرانه به قرآن یعنی هر معنایی که فهانجام دهد(. نگاه کلمضامین اصلی قرآن  کرده است با نوشتن کتاب  

های قرآن انسجام داشته باشد. بنابراین، ابتدا باید به بینشی دربارۀ روح شود باید با بقیۀ بخشهر قانونی که استخراج می

ای را با آن روح کلی های قرآن و اهدافی که در پس تمام آیات آن نهفته است رسید، سپس هر موضوع و مسألهآموزه

به نظر فض  بر عدالت اجتماعیلسنجید. روح قرآن  ایناقتصادی و مساواتـالرحمان تکیه  به طلبی انسانی است. از  رو، 

دو آیه ـالرحمان، رویکرد جزءنگرانه به آیات قرآن، به این معنا که برای پاسخ به هر موضوع و مسأله صرفاً یکنظر فضل

برد. برای  بخشی راه نمیکلی قرآن، به نتایج رضایترا مبنا قرار دهیم، بدون توجه به سازگار بودن یا نبودن آن با روح  

های میانه که  نگرانه باید به خود قرآن رجوع کرد، نه به منبعی بیرونی، مانند فلسفۀ اسلامی در سدهرسیدن به دیدگاه کل

ی« بدون به فلسفۀ یونان تکیه داشت، یا استفادۀ برخی حاکمان مسلمان از اصل »ضرورت اجتماعی« و اصل »منافع عموم

اندیشه آوری  روی  یا  باشند،  استنباط کرده  مبانی شریعت  از  را  کاربردشان  تفکرات  اینکه  به  اسلامی  دوران مدرن  های 

 غربی.

به مناسبت، به علتبه نظر فضل هایی که در پس هر حکم و فرمان نهفته اشاره کرده است، و الرحمان، قرآن خود 

اند به همین دلیل بوده، هرچند از کاربردی کردن آنها  ل اسباب نزول اهتمام داشتهاساساً اینکه مفسران اولیه به ضبط و نق

زمینۀ   تردقیقنویسد، فهم بهتر و الرحمان میاند. فضلو قرار دادنشان به عنوان مبنایی برای استخراج احکام غفلت ورزیده



دربارۀ اوضاع کلان جامعه، دین، رسوم و نهادها  ای کلی  های قرآن نیز خود پیش از هرچیز نیازمند مطالعهعقاید و اعلان

های میان دو امپراتوری ایران و روم  اطراف مکه و نیز آگاهی از مناسبت  ویژهبههمزمان با پیدایش اسلام در عربستان،  

 کند.اجتماعی ضرورت پیدا میـشناسی یا مطالعات تاریخیاست. اینجاست که نیاز به علومی مانند تاریخ و جامعه

فضل دیگر،  میاز سوی  جامعهالرحمان  و  تاریخ  علم  از  گذشته  احکام،  علل  برای کشف  که  نیازمند  افزاید  شناسی، 

عهده فلسفه  و  فقه  اصول  علم  اسلامی  علوم  میان  در  که  هستیم  نظری  بودهروشی  آن  فضلدار  نظر  به  الرحمان،  اند. 

غیرشرعی(تقسیم )یا  عقلی  علوم  و  نقلی  علوم  به  علوم  در   بندی  انسان  رستگاری  برای  که  علومی  به  دادن  اولویت  و 

البته پیدا نشدن مشاغل مرتبط با علوم  آخرت سودمندترند، سبب شد علوم عقلی در مرتبۀ پایین تر اهمیت قرار گیرند. 

رگذار،  های تأثی توانستند قاضی یا مفتی شوند، و نیز حملات برخی شخصیتعقلی، در برابر علوم نقلی که متعلمانشان می

الرحمان، فلسفه نیاز دائم فکر است و باید  تأثیر نبود. اما به باور فضلمانند ابوحامد غزالی، به فلسفه نیز در این میان بی

دیگر رشته به خاطر  و هم  به خاطر خودش  داد هم  تحلیلیاجازه  پرورش روحیۀ  موجب  زیرا  بماند،  زنده  انتقادی  ـها 

ایدهمی و  تولیدشود  تبدیل  می  هایی جدید  الهیات  و  نه فقط دین  و  برای دیگر علوم  ابزارهای فکری مهمی  به  که  کند 

 (. 200شود )ص می

فضل پیشنهادی  دوم  حرکت  طبق  آن،  باب  در  نظرورزی  و  گذشته  تاریخی  وضعیت  بررسی  از  جدا  الرحمان،  اما 

یت جوامع اسلامی را مطالعه کنیم تا  گوید باید وضعالرحمان میهمواره نیازمند بررسی وضعیت کنونی خود هستیم. فضل

اند، و به طور خاص در باب آموزش باید بررسی کنیم که آموزش در جهان امروز اسلام  دریابیم به چه سمتی در حرکت

می اندازه  چه  تا  اسلامی  لحاظ  به  خود  روشن  هدف  مورد  بی در  خلاق،  اینتواند  از  باشد.  مخرب  حتی  یا  رو،  تأثیر 

کوشد در فصل نخست یک ارزیابی از  ن کتاب پس از مطرح کردن مباحث نظری در مقدمۀ کتاب، میالرحمان در ایفضل

های  گیری میراث علمی اسلامی و ترسیم سیر کلی آن در سده»میراث« اسلامی به دست دهد و پس از مطرح کردن شکل

انحراف و  آممیانه  در حوزۀ  تحولات مدرن  دوم  در فصل  پیدا کرد،  که  و رکودی  در سرزمینها  را  های مختلف  وزش 

کند. فصل سوم کتاب هم به تحولات  اسلامی، با تکیه بر تجربۀ ترکیه، مصر، ایران، اندونزی، هند و پاکستان، بررسی می

به بعد اختصاص دارد، زمانی که بسیاری از کشورهای اسلامی استقلال خود را از سلطۀ   بیستم  میانۀ سدۀ  از  آموزشی 

 کند. اندازها و پیشنهادها«ی خود را مطرح میوردند. و سرانجام در فصل پایانی »چشمسیاسی غرب به دست آ

فضل فرامیآنچه  بدان  شکلالرحمان  نوعی  به  نیاز  )خواند  دوبارۀ  اسلامی  re-formationگیری  معارف  و  علوم   )

که به سازماندهی دوبارۀ  گیری دوباره یعنی بازسازی هستۀ اصلی درونی  ( آن، و »شکلreformationاست، نه اصلاح )

آن می معنوی  و  درونی فکری  اصلاح128انجامد« )ص  عوامل  به  که  می(. کسانی  نقد  گری روی  برای  واقع  در  آورند 

به ابتدا  »در  قرنگذشته،  در  را  )اسلام(  آن  یکپارچۀ  و  کلی  سنت  میروشنی  متمادی  یا  های  تغییرات  سپس  و  پذیرند 

(.  174-172؛ نیز نک. ص  129ند« و بنابراین پیشنهادهایشان ذاتاً اثر کمی دارد )ص  کنتنظیماتی مشخص را پیشنهاد می

الرحمان روشی که تا کنون قرآن و سنت پیامبر در آن ظهور یافتند و تفسیر شدند و به پیدایی و تحول کل  به نظر فضل

خواند یک  و آنچه وی بدان فرامیرهای موجود بوده است، از اینسنت اسلامی انجامید تنها یک بدیل ممکن بین بدیل



های اصلی اسلامی، یعنی فقه و کلام، پارچه از قرآن و سنت و نگاهی تازه به »وضع ابتدایی« تدوین رشتهتفسیر نوین یک

است، نه اصلاح در تحولات و مسیرهای بعدی. تفسیر دوبارۀ اساسی به معنای کار دوباره و ساختاربندی دوبارۀ اصول  

آورد )ص  اسلامی در زمان کنونی فراهم میـقی است که مبنایی را برای یک ساختار قابل اجرای اجتماعیاخلاـاجتماعی

های قدیم و جدید طرز فکر اسلامی ایجاد  الرحمان، از کنار هم گذاشتن مکانیکی موضوعات و رشته(. به باور فضل159

را  نمی ــ  محمد  و  قرآن  یعنی  ــ  اسلام  اصلی  هستۀ  باید  مطابقتبهشود.  تا  کرد  احیا  انحرافوضوح  و  اسلام  ها  های 

 (.179-178تاریخی از اسلام هنجارین را بتوان با آنها ارزیابی کرد )ص  

فضل به  است  میممکن  او  آنچه  که  شود  اعتراض  بنیادگرایان،  الرحمان  که  است  چیزی  همان  جز  مگر  آیا  گوید 

مدرنیست و  هماحیاگران  بودند؟  آن  جستجوی  مدعی  بودهها  اصیل  اسلام  و  قرآن  به  بازگشت  منادی  آنها  چه  ۀ  اند. 

ای خاص متوقف نشود یا به نتایج آشفته و متناقض نیانجامد؟  حل جدید خود در نقطهتضمینی هست که جستجوی راه

سنت    داند که نه بنیادگرایان و نه تجددگرایان روشی روشن و شفاف در تفسیر قرآن والرحمان تفاوت را در این میفضل

برابر مدرنیستنداشته در  برخی مسائل اجتماعی  اینکه در  نواحیاگران جز  بنیادگرایان و  ها واکنش نشان دهند هیچ  اند. 

حل ها هم جز اینکه به مسائلی بپردازند که به نظر آنها در جامعۀ اسلامی به راهاند. مدرنیستروش شایان ذکری نداشته

نداشته روشی  هیچ  دارند  منیاز  راهاند،  ارائۀ  برای  هم  الهامشان  نکوشیدهنبع  و  است  بوده  غربی  پرتو  حل  در  که  اند 

گیرد، به گفتۀ خود او، به لحاظ  الرحمان در پی میهای قرآنی به نحو معقول به حل آنها بپردازند. روشی که فضلآموزه

زمینه کلی  سبب نزول را در پیشخواهد موارد ویژۀ شأن نزول یا  شکلی جدید است اما همۀ عناصرش سنتی است. او می

های پیامبر )سنت( و محیط اجتماعی آن قرار دهد تا با این کار تفاسیر دلبخواهی و خیالی کنار زده شود و نقطۀ  فعالیت

مثلاً آید.  دست  به  محکم  راه  اتکایی  اساساً  قتل  مسألۀ  در  خونحلقرآن  پرداختن  ــ  اسلام  از  پیش  عرب  یا  های  بها 

نویسد، همۀ فقها از این بیان قرآن نتیجه  الرحمان میافزاید که بخشش بهتر است. فضلکند و مییید میقصاص ــ را تأ

دیده است و بنابراین تصمیم دربارۀ بخشش قاتل و پرداخت دیه یا  اند که قتل جنایتی شخصی در برابر خانوادۀ داغگرفته

شد که »هرکس کسی  شد و این اصل عام در نظر گرفته میه میاعدام با خانوادۀ مقتول است. اما اگر به کلیت قرآن توج

(، که  32را جز به قصاص قتال یا به کیفر فسادی در زمین بکشد چنان است که گویی همۀ مردم را کشته باشد...« )مائده:  

برابر جامعه میبه برابر یک خانواده، چنین حکمی نمیوضوح قتل را جرمی در  ادند )ص  دداند نه جنایتی شخصی در 

های معتزله دربارۀ نفی صفات خدا، لزوم استثنای ارادۀ خدا  الرحمان نه آموزه(. یا در حوزۀ کلام، به نظر فضل182-183

های قرآن از حیطۀ اعمال انسان و محدود دانستن آن به حوزۀ طبیعت، و نیز انکار عفو گناهان از جانب خدا به آموزه

هدف بودن اوامر و نواهی  دربارۀ قدرت مطلق خدا به بهای اراده و قدرت انسان، بی  های اشاعرهوفادار است و نه آموزه

 (.193-192ربط دانستن اعمال به ایمان، و انکار علیت )ص خدا، بی

یابی به تفسیر مطلق و یگانه از آیات قرآن نه ممکن است و نه مطلوب. اما به نظر  الرحمان توجه دارد که دستفضل

نویسد، بر هر مفسری لازم است که  شود. وی میروش پیشنهادی او سبب از بین رفتن تفاسیر آشفته میاو، به کارگیری  

های خاص خود را دربارۀ موضوعات یا آیات خاص  های عام خود را دربارۀ تفسیر قرآن به صورت کلی و فرضفرض



فراهم میبه امکان بحث  این صورت  بیان کند. در  تفاسیر ذهنی ک روشنی  و  فرایندی جاری و  اهش میآید  تفسیر  یابد. 

تلاش از  و  داشت  نگه  باز  تفسیر جدید  ارائۀ  برای  را  فضا  همواره  باید  است.  و مستدام  بحث  و  و جمعی  فردی  های 

شده برای همیشه پذیرفتنی  دربارۀ رد یا قبول تفاسیر استقبال کرد، چراکه تضمینی نیست که یک تفسیر پذیرفته  وگوگفت

زمینه کلی آن است. البته این  ی در اینجا رهایی یافتن از تفاسیر قدیمیِ آیه به آیه و مطالعۀ قرآن در پیشباشد. گام ضرور

یافته تحول  و  گرفته  تاریخ شکل  در  که  اسلامی  علوم  یا حذف  گرفتن  نادیده  معنای  به  هیچ  توصیه  چراکه  نیست،  اند 

 (. 185-183ای جدید برای خود امیدوار باشد )ص دهتواند گذشتۀ خود را حذف کند و به ساختن آینای نمیجامعه

بدون آشفتگی ذهن و ماجراجویی  به نظر فضل نیز  آن  که  نوآوری و خلاقیت است  نیاز است  بدان  آنچه  الرحمان، 

های  انتقادی و به دور از برنامهـفکری قابل دستیابی نیست و این امر نیز خود حاصل آموزش خوب با رویکردی تحلیلی

اند  هم مترادف  (. حیات کار فکری اساساً به فضای آزاد فکری وابسته است و اندیشه و آزادی با132است )ص    تدافعی

الرحمان دربارۀ سرانجام آزادی عمل  (. البته فضل160ها بدون آزادی نجات یابند )ص  توان امید داشت که اندیشهو نمی

به پژوهش تحلیلیدادن  اـهای  تاریخی خوشبین  و احتمال نمیانتقادی  دربارۀ مسیحیت و  دهد که چهست  بسا، چنانکه 

عهدین پیش آمد، در این مسیر خود اسلام به خطر افتد یا مثلاً کار به تردید در اصالت قرآن بکشد: »هیچ محقق غربی با  

نظریه از  البته  او  است«.  نداشته  تردید  قرآن  متن  اصالت  و  کلیت  دربارۀ  کنون  تا  اهمیت  از  میزان  مانند  ه هر  ای کسانی 

 (. 153؛ نیز نک. ص 132کند )ص  ریچارد بل یا ونسبرا )ونزبرو( باخبر است، اما آنها را عجیب و نافرجام تلقی می

فضل نظر  تلاشبه  اسلامی  الرحمان  آموزش  زمینۀ  در  استعمار  دوران  شدن  سپری  از  پس  اسلامی  کشورهای  های 

نبوده است. دولت  توفیق  آمدهچندان قرین  بر سر کار  این دوران  در  دانسته و هایی که  توسعه  را عامل  اند عمدتاً خود 

های اخلاقی و اند. آنها هیچ توجهی به ارزشدر نظر گرفتهطور خاص به معنای پیشرفت اقتصادی  توسعه را هم تقریباً به

گرا دارد و غرب  کردند شرق ذاتی معنویتیافته تصور میاند و در پی یک تصور غلطِ عمومیتمعنوی مورد نیاز نداشته

شد. اما به  ان میکرد همۀ امور دنیا بسامگرا، و بنابراین اگر شرق معنویت خود و غرب فناوری خود را صادر میذاتی مادّه

فضل بینظر  اسلامی  کشورهای  مردم  که  است  این  واقعی  مشکل  بیالرحمان،  بهسواد،  و  محافظهخبر  و  شدت  کارند 

نمی نمیبنابراین  و  دولتتوانند  دیگر،  سوی  از  باشند.  داشته  معنادار  مشارکتی  خود  دولت  در  دلیل  خواهند  به  نیز  ها 

دهد و آموزش در کشورهای اسلامی اساساً ادامۀ همان نظام استعماری  اولویت نمیهای مادّی، به امر آموزش  نظریتنگ

ای در فرهنگ  است که غایت آن تربیت مسئولان ضعیف دولتی برای خدمت به حاکمان استعماری بوده که نه هیچ پایه

به مسئولیت الرحمان معتقد است  (. فضل115کرده است )ص  پذیری در جامعۀ آزاد مدرن میسنتی داشته و نه کمکی 

برای مقابله با این وضعیت، نخبگانِ برخوردار از آموزش مدرن در این کشورها باید شجاعت کافی پیدا کنند و اقدامات  

های کلان کشورها  ریزیضروری خود را برای حل مشکل به عمل درآورند. برای این کار باید به امر آموزش در برنامه

تودۀ از دشمنی  و  تا مدرسان و محققان خوش  اولویت دهند  نهراسند  بدنامی  و  یابند )ص  مردم  فکر و خلاق پرورش 

کاری یا  های موقت و ارتجالی و تغییرات جزئی و آهسته ممکن نیست. محافظه(. این کار نیز به نظر او، با سیاست117



فتد که فرایند جمعی به مرحلۀ  اکند. تغییرات جامعه زمانی اتفاق میروحیۀ اجماع، تغییرات کوچک را در خود هضم می

 (. 184طغیان برسد )

فضلبدین اسلاسان،  برای  معقول  سازوکاری  معرفی  پی  در  برمیکردمیالرحمان  علوم  که ن  دانشی  او،  نظر  به  آید. 

)ص  افق است  مضر  و  ناقص  ندهد  گسترش  را  فرد  کنش  و  بینش  فضل171های  نظر  به  علوم  (.  مقابل  در  الرحمان، 

الحادی و ویراناسلامی، سکولار های اخلاقی است  ی همۀ ارزششمولجهانکنندۀ تقدس و  یسم قرار دارد که ضرورتاً 

بینیم این است که به جای تربیت  نویسد: »آنچه ما در جوامعی با تفکرات لیبرال به عنوان پیشرفت می(. او می23)ص  

الرحمان معتقد است که  (. فضل202اند« )ص  ههای جدید را به سمت حیوانیت سوق دادانسان در واقع بسیاری از نسل

بلکه  راه از مدرنیته ــ که گرایشی متعصبانه است ــ  برای نجات دین  »نه  آموزش اسلامی  با اصلاح  ارتباط  در  او  حل 

 (. 178بیشتر برای نجات انسان مدرن از خودش از طریق دین است« )ص 

اسلافضل برای  پیشنهاد خود  در  تقسیم میکردمیالرحمان  دسته  دو  به  را  بشری، علوم  معارف  و  یکی  ن علوم  کند: 

های ایدئولوژیک، در محتوای  نویسد، به رغم اصرار برخی نگرشعلوم طبیعی و دیگری علوم انسانی و اجتماعی. وی می

نمی طبیعی  میعلوم  فقط  کرد،  دخالت  جهتتوان  به  اجتتوان  علوم  اما  داد.  ارزشی  خاصیت  نوعی  آنها  و گیری  ماعی 

های معنوی هم که برای زندگی قائلیم متافیزک است. متافیزک به نظر  اند. منبع تمام ارزشها مرتبطانسانی کاملاً با ارزش

دهد، ایمانی است که در دانش ریشه دارد. در الرحمان اتحاد دانش و معنا و جهتی است که این اتحاد به زندگی میفضل

دوره تنها  وی،  مینظر  که  متافیزیکتوای  وجود  از  سدهان  گرفت  سراغ  مسلمان  اولیۀ  دانان  مبنای  اما  است،  میانه  های 

بازسازی اندیشۀ دینی  مند به نظر او، کتاب  بینی آنها افکار یونانی بود نه قرآن. در دوران مدرن نیز تنها تلاش نظامجهان

اسلام آموزه  در  بر  مبتنی  آن هم  البته  که  است،  بوده  اقبال  متافیزک  های  محمد  نوعی  ایجاد  به  او  بنابراین،  نبود.  قرآنی 

 (.169-166خواند )ص  سازی علوم فرامیاسلامی بر اساس قرآن به منظور اسلامی

فضل که  داشت  توجه  نگاهی  باید  وجه  هیچ  به  است،  کرده  دنبال  غرب  در  را  عالی  تحصیلات  خود  که  الرحمان 

زمینۀ مطالعۀ تاریخی اسلام و علوم اسلامی معتقد است کارهای    های غربی ندارد. حتی درخصمانه به علوم و پژوهش

انجام شده است )ص   غربی  به همت محققان  کنون  تا  و عمده  ایجاد  191اصلی  با  غربی  برخی محققان  او،  نظر  به   .)

رچه بنا بر  اند؛ آنان اگهکرد میهای مهمی به مطالعات اسلا های جدید و اصیل دربارۀ تحولات اسلامِ تاریخی کمکدیدگاه

است و با   های آنان دربارۀ اسلام تاریخی مهماند، بسیاری از دیدگاهتعریف، راهی به مشارکت در اسلام هنجارین نداشته

الرحمان در مواضع مختلف کتاب خود به  رو، فضل(. از این159است )ص  تفسیری خلاقانه از اسلام هنجارین در ارتباط

ر از علوم جدید و  آگاهی  توجه  وشضرورت  انسانی، که در غرب شکوفا شده است،  و  نوین در علوم اجتماعی  های 

پژوهشمی از  استفاده  به  و  فرامیدهد  اسلامی  در موضوعات  پژوهشگران  های مستشرقان  برای  را  کار  این  خواند. وی 

د بکوشند تفکر و خلاقیت گوید: آنها بایداند. در عین حال، میمسلمانی که از زمینۀ اسلامی کافی برخوردارند لازم می

طرفانۀ مستشرقان فاصله بگیرند تا بتوانند هم دین خود را از  های صرفاً تاریخی و بیخود را به کار اندازند و از پژوهش



؛  124-123ها جهت اخلاقی جدیدی بدهند )ص  ها برهانند و هم به این پژوهشنویسیها و ردیهاندیشی و جدل تاریک

 .(173، 158نیز نک. ص  

ای در مقام  پردازی نکرده است. در کشور جدید پاکستان فضایی فراهم آمد که او در دوره الرحمان صرفاً نظریهفضل

کدام نپایید. گزارشی از  های خود را به عمل درآورد، اما هیچوزیر آموزش و نیز مدیر »مؤسسۀ تحقیقات اسلامی« اندیشه

است آمده  کتاب  این  در  زمینه  این  در  او  ص    کوشش  فضل160-156،  146-141)نک.  مشکلات  (.  از  هم  الرحمان 

می نام  میخارجی  خارجی،  جانب  در  داخلی.  مشکلات  از  هم  و  )بهبرد  دیگر  کشورهای  و  نویسد  روسیه  خصوص 

گوید: رهبران عملاً گفتن چیزی را  آمریکا( همراهی لازم را با سیاست آموزش اسلامی نکردند. در جانب داخلی هم می

تلقی میمعادل   آن  توصیهاجرا شدن  و  برنامه  از هیچ  آموزش کردند و خبری  بنابراین،  نبود.  به اجرا درآوردن  برای  ای 

بالا که در دورۀ حاکمیت بریتانیا آموزش دیده بودند فقط  اسلامی سرانجام به شعاری توخالی تبدیل شد. دولتمردان رده

هی و  بودند  قانون  و  نظم  حفظ  و  درآمدها  وصول  پی  اسلامی  در  مبانی  اساس  بر  به خصوص  کشور  توسعۀ  نگران  چ 

های سنتی افتد.  التحصیلان مدرسهترسیدند اصرار بر اسلام سبب شود کار آموزش به دست فارغنبودند. گروهی هم می

امری پیش به  آموزش اسلامی  نهایتاً  نبود  آموزش ممکن  برنامه  از  نتیجه چون حذف رسمی اسلام  بدل شد.  در  پاافتاده 

الرحمان به مشکل کمبود منابع انسانی، عدم صداقت و اخلاص نخبگان حاکم و در نتیجه برانگیخته شدن شک و  فضل

های خود، و ترس نخبگان از قدرت واقعی یا توهمیِ نهادهای سنتی و تأثیر آنها در  تردید علما به آنها برای تغییر روش

 کند. سازی هم اشاره میبسیج کردن مردم علیه مدرن

( برای جبران مشکل  1968-1962الرحمان خود در زمان مدیریت بر »مؤسسۀ تحقیقات اسلامی« در پاکستان )فضل

دانستند استخدام  آموختگان مدارس دینی را که انگلیسی میکمبود منابع انسانی کافی دو کار کرد: نخست برخی از دانش

التحصیلان دانشگاه را به استخدام درآورد و به آنها  از فارغهای مدرن پژوهش را آموخت. دوم، برخی کرد و به آنها روش

تا در زمینۀ مطالعات  عربی و رشته تعلیم داد. در ضمن چند نفر را به خارج فرستاد  های کلاسیک مانند حدیث و فقه 

ان غربی  های غربی و شرقی آموزش ببینند. اقدام دیگرش این بود که در پی دعوت از یک محقق جواسلامی در دانشگاه

برای سرپرستی کارهای پژوهشی دانشجویان، بیشتر از منظر روشی تا محتوایی، برآمد. همچنین انتشار نشریۀ »مطالعات  

پی را  کم  اسلامی«  کار  این  کرد.  دعوت  آن  با  همکاری  برای  خارجی  محققان خوب  از  و  انگیزهگرفت  تا  کم  شد  ای 

الرحمان، قالات با کیفیت خوب کنند. اما این مؤسسه، به گفتۀ فضلاعضای مؤسسه نیز شروع به مشارکت و انتشارات م

کیش و سیاستمداران مخالف شد«. سرانجام فضل الرحمان در سپتامبر  »قربانی حملات سنگین ترکیبی از نیروهای راست

 (.159خان هم شش ماه بعد سقوط کرد )ص  استعفا داد و کشور را ترک کرد، و دولت ایوب 1968

های عملی یکی از اندیشمندان اسلامی  الرحمان گزارش خوبی از مبانی نظری و کوششفضل  م و مدرنیتهاسلاکتاب  

الرحمان به نقش  دهد. توجه فضلدر مورد وضعیت کشورهای اسلامی، به خصوص با تکیه بر آموزش اسلامی ارائه می

به امری ایجاد تحول در کشورهای اسلامی، امروز  برای  با    محوری آموزش عالی  اکنون،  مسلّم بدل شده است. اگرچه 

کنار   در  او  هوشمندی  اما  است،  نشسته  زمان  گذر  گرد  او  کتاب  بر  اسلامی،  کشورهای  پرشتاب  تحولات  به  توجه 



تحقیقی دربارۀ وضعیت آموزش کشورهای اسلامی در زمان نگارش کتاب  مندیدغدغه اندک  اش، به رغم وجود منابع 

. اگرچه رخدادهای جهانی و گردش سریع اطلاعات و فراهم آمدن امکانات جدید به  م(، همچنان ستودنی است1982)

فناوری پیشلطف  از  شماری  جهانی،  خارجی  سیاست  فضای  در  تحولات  نیز  و  نوین  تحلیلبینیهای  و  های  ها 

جهی در آرا و  الرحمان را دربارۀ وضعیت کشورهای اسلامی نیازمند بازنگری کرده است، همچنان مسلّمات قابل توفضل

 توان یافت.پیشنهادهای او در این کتاب دربارۀ تحول و بهبود وضعیت آموزش در کشورهای اسلامی می
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 .1397بان، نشر کرگدن، تهران  ، ترجمۀ زهرا ایراناسلام و مدرنیته: تحول یک سنت فکریالرحمان، فضل

 .39-37، ص  1379، مرداد و شهریور 53، ش  کیانجمۀ محمد اسکندری، الرحمان، »شجاعت ایمان داشتن«، ترفضل
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